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hükmü de müstehaptır. Diğer taraftan fi- 
kıh eserlerinde başkalarının hakkını ihlâl 
etmeye sebebiyet vermesi veya kişiyi za- 
yıf düşürüp şahsi, ailevi ve içtimai görev- 
lerini yerine getirmesini engellemesi ha- 
linde nâfile oruç tutmanın mekruh olduğu 
vurgulanmış, farz orucun geçerli olması 
için niyetin geceden yapılması gerektiği 
halde bazı fakihlere göre nâfile oruca öğ- 
leye kadar niyet edilebileceği ve böyle bir 
orucun özürsüz bozulabileceği ifade edil- 
miştir. 

3. Nâfile Sadaka. Sadakalar da farz ve 
nâfile olarak iki kısma ayrılır ve farz olan 
kısmı zekât teşkil eder. Fakihler, zekât bö- 
lümünde mali ibadetlerden farz olan ze- 
kât ile vâcip olan fıtır sadakasının hüküm- 
lerini ayrıntılı biçimde incelemişler, yüküm- 
lünün zekât ve fitre vecibesini yerine geti- 
rirken asgari miktarla yetinmeyip gönüllü 
olarak fazla vermesinin büyük sevap oldu- 
ğunu söylemişler, bunların dışında yapıla- 
cak mali yardımlara “sadakatü't-tatavvu” 
başlığı altında işaret ettikleri gibi konuya 
dair hükümleri daha çok vakıf, vasiyet, hi- 
be, karz gibi teberru işlemleriyle ilgili baş- 
lıklar altında ele almışlardır. Bu çerçevede 
gönüllü mali yardımların özellikle müba- 
rek gün ve gecelerde çokça yapılması tav- 
siye edilmekle birlikte her zaman yapıla- 
bileceği, yardım edilen kişiyi rencide et- 
meksizin büyük bir gizlilik içinde verilme- 
si (el-Bakara 2/264, 267, 271, 274) ve yar- 
dımı yapanı fakir duruma düşürecek mik- 
tarda olmaması gerektiği (el-İsrâ 17/29), 
ayrıca kul hakkı kapsamında borcu bulu- 
nan kişinin bunu ödemeden tasaddukta 
bulunmasının mekruh sayıldığı ifade edil- 
miştir. 

4. Nâfile Hac. Farz ve vâcip olan haclar 
dışında nâfile hac yapmanın sevap oldu- 
ğu hususunda fakihler arasında ittifak bu- 
lunmakla birlikte bununla diğer hayır işleri 
karşılaştırıldığında hangisinin daha fazi- 
letli sayıldığı tartışılmıştır. Hanefiler, ülke 
sınırları boyunca karakol (ribât) inşasının 
nâfile hacdan daha faziletli olduğu kana- 
atindedir; diğer gönüllü mali yardımlarla 
mukayesede ise farklı düşünceler ortaya 
konmuştur (İbn Nüceym, Il, 334; İbn Âbi- 
din, Il, 621). 


Fıkıh âlimleri, uhdesinde farz veya vâ- 
cip bir ibadetin kazâsı bulunan kimsenin 
bunları ifa etmeden aynı cinsten nâfile bir 
ibadeti yapıp yapamayacağı hakkında de- 
ğişik görüşler ileri sürmüşlerdir. Zekât, na- 
faka ve kefâret borcu bulunan bir kişinin 
bunları ödemeden gönüllü mali yardımda 
bulunmasının haram olduğu genel kabul 
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gören bir husustur. Hanefi fakihleri, na- 
maz borcu bulunan kişinin mutlak nitelik- 
teki nâfile namaz kılması yerine kazâ na- 
mazı kılmasının daha üstün olduğunu, 
oruç borcu bulunan kişinin ise nâfile oruç 
tutmasının mekruh sayılmadığını, farz olan 
haccı yerine getirmemiş kimsenin nâfile 
niyetiyle yaptığı haccın nâfile olarak ger- 
çekleşeceğini, hac farizasını yerine getir- 
memiş müslümanın vekil veya nâib sıfa- 
tıyla başkasının yerine hac yapmasına bir 
engel bulunmadığını ifade etmişlerdir. Ebü 
Yüsuf'tan gelen diğer bir rivayete göre hac 
farizasını yerine getirmeyen kişinin nâfile 
niyetiyle yaptığı hac farz hac olarak ger- 
çekleşir. Mâliki mezhebinde, üzerinde na- 
maz borcu bulunan kişinin vitir, bayram 
namazları ve sabah namazının sünnetleri 
dışında nâfile namaz kılmasının haram; 
nezir, kazâ ve kefâret yoluyla oruç borcu 
bulunan bir kişinin nâfile oruç tutmasının 
ve farz haccı ifa etmeden nâfile hac yap- 
manın mekruh olduğu ve bu durumda farz 
hac yükümlülüğünün devam edeceği be- 
lirtilmiştir. Şâfii mezhebinde kabul edilen 
bir görüşe göre özürsüz olarak farz nama- 
zı kazâya kalan kişinin nâfile namaz için 
zaman ayırması câiz değildir. Bu mezhep- 
te ramazan orucu borcu bulunan kişinin 
de nâfile oruç tutması mekruhtur. Yine 
bu mezhebe göre farz hac yerine getiril- 
meden nâfile hac yapılamaz; nâfile hacca 
niyet edilse de farz olan hac yerine geti- 
rilmiş olur. Hanbeliler, üzerinde kazâ na- 
mazı borcu bulunan kişinin sabah nama- 
zının sünneti dışında nâfile namaz kılma- 
sının mekruh olduğu kanaatindedir. Ra- 
mazan orucu kazâsı bulunan bir kişinin 
nâfile oruç tutmasının câiz olup olmadığı 
tartışılan bu mezhepte, farz haccı ifa et- 
meyen bir kişinin nâfileye niyet etse de 
böyle bir haccın farz olarak gerçekleşeceği 
söylenmiştir. 
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B TASAVVUF. “Rabbinin adını zikret ve 
bütün varlığınla O'na yönel” meâlindeki 
âyetle (el-Müzzemmil 73/8) nâfile ibadet- 
lerin faziletinden bahseden, müminleri iba- 
dete, taate, hayra, infaka ve yardıma teş- 
vik eden birçok âyet ve hadisi hareket nok- 
tası kabul eden ilk zâhid, âbid ve süfiler 
farz ve vâcip ibadetleri özenle yerine getir- 
dikten sonra nâfile ibadetlere yönelmiş- 
ler, vakitlerinin önemli bir bölümünü bu 
tür ibadet ve taatlerle geçirmişlerdir. Ge- 
celeri namaz kılarak, gündüzleri oruç tuta- 
rak, sıkça hacca giderek, cömertçe sadaka 
verip hayır hasenat yaparak, çokça Kur'an 
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okuyarak Allah'ın rızâsını kazanmaya çalı- 
şan zâhid ve süfilerin zaman zaman bu ko- 
nuda aşırı gittikleri de olmuştur. Bu duru- 
mun Abdullah b. Amr, Abdullah b. Ömer, 
Osman b. Maz'ün ve diğer bazı sahâbeler- 
de görüldüğü ve bunların Hz. Peygamber 
tarafından uyarıldığı bilinmektedir (Müs- 
lim, “Şıyâm”, 181-198). Resül-i Ekrem'den 
sonra Arap olmayan unsurlardan bir kıs- 
mının müslüman olmasıyla bu tür aşırı eği- 
limler tekrar ortaya çıkmaya başlamıştır. 
İbadetlerdeki aşırılıklara dair birçok örnek 
veren Ebü'-Ferec İbnü'-Cevzi'nin eleştir- 
diği âbidler içinde süfi olmayanların sayısı 
da çoktur ( Telbisü İblis, s. 131-155). İslâm'- 
da mevcut olan ibadetlerde aşırı gidilmesi 
ve bunlara yeni ibadet şekilleri eklenmesi 
genelde bid'at olarak değerlendirilmiş ol- 
makla beraber bu tür uygulamalar bütün 
müslüman toplumlarda her zaman görü- 
legelmiştir. 

Tasavvuf bir zühd ve ibadet hareketi 
olarak başladığından ilk zamanlardan iti- 
baren bu hareketin mensupları arasında 
zühd ve ibadet konusunda aşırı gidenler 
olmuş, bunlar hem ölçülü ve ılımlı süfiler 
hem de ulemâ tarafından eleştirilmiştir. 
Bid'at niteliğindeki nâfile ibadetlerin mü- 
minlerin mânevi gelişmesine ve arınması- 
na katkı sağlamayacağını ifade eden süfi- 
ler, Kitap ve Sünnet çerçevesinde kalma- 
nın ve Hz. Peygamber'i örnek almanın lü- 
zumunu vurgulamışlardır. Bu dönemde 
ruhsatlardan çok azimetlerle amel edilme- 
si ve te'villerle gereksiz yorumlardan ka- 
çınılması tasavvufun esaslarından kabul 
ediliyordu (Serrâc, s. 28, 141; Kelâbâzi, s. 
84; Sülemi, s. 210, 465, 488; Şehâbeddin 
es-Sühreverdi, s. 541). Bununla beraber 
sonraki dönemlerde bazı süfi zümreler 
arasında nâfile ibadetlerin âdeta başka bir 
şeriat niteliği almaya başladığı görülmek- 
tedir. Şâtıbi'ye göre bunun sebebi âhiret 
amellerinde gevşeklik, nefse uyma eğili- 
mi, hırs, kişileri ve belli zümreleri memnun 
etme isteği, sünnetten uzaklaşıp hevâ ve 
hevese yönelme, Selef'in pek çok örnek 
davranışını görmezlikten gelip bazı hatala- 
rını delil sayma gibi hususlardır (el-İStüşâm, 
I, 91). 


Farzların yanında nâfile ibadetin belli 
bir düzen içinde ifa edilmesi tasavvufta 
temel bir ilkedir. Farz namazlardan önce 
ve sonra kılınan sünnetlerden başka te- 
heccüd, evvâbin, kuşluk namazlarını Kıl- 
mak, başta receb ve şâban ayları olmak 
üzere ramazan dışında belli günlerde oruç 
tutmak, infakta bulunmak, sadaka ver- 
mek, umreye gitmek, nâfile hac yapmak, 
Kur'an okumak, kurban kesmek gibi iba- 


detler bunlar arasında zikredilebilir. Bir 
kutsi hadiste, “Kulum, üzerine farz olan 
ibadetleri yerine getirerek yaklaştığı ka- 
dar hiçbir şeyle bana yaklaşamaz. Kulum 
nâfile ibadetleri ifa ederek bana o kadar 
çok yaklaşır ki ben onun işiten kulağı, gö- 
ren gözü, tutan eli, yürüyen ayağı olurum. 
Bu kul bir şey isterse dileğini yerine getiri- 
rim, başı darda kaldığında onu korurum” 
denilmiştir (Müsned, VI, 256; Buhâri, “Ri- 
kâk”, 38). Farz ibadetleri ifa ederek Allah'a 
yaklaşmaya “kurb-i ferâiz”, nâfile ibadet- 
lerle Allah'a yaklaşmaya “kurb-i nevâfil” 
adını veren mutasavvıflar (bk. KURB), bu 
hadise dayanarak en yüksek seviyede Al- 
lah'ın yakınlığını kazanmada nâfile ibadet- 
lerin çok önemli olduğunu dile getirmişler- 
dir. Ancak bunlar farzlar terkedilerek ya- 
pılan nâfile ibadetler değil farzlar üzerine 
bina edilen nâfile ibadetlerdir. Mutasavvıf- 
lara göre farzları eda taat ve borçtur; nâ- 
fileleri eda ise muhabbet ve hibedir. Borç 
ödendikten sonra sunulan hediye sevgiyi 
ve yakınlığı daha fazla arttırır. Farzları eda 
cennete girme, nâfileleri eda cennetin sa- 
hibine erme sebebidir. Zikredilen hadiste 
farzlar üzerine bina edilen nğfilelerin daha 
yüksek derecede yakınlığa vesile olacağı 
anlatılmışken bazan nâfilelerin daha önem- 
li olduğu sanılarak ona özen gösterenler 
olmuştur. Büyük süfiler bu konuda men- 
suplarını sık sık uyarmışlardır. Kuşeyri faz- 
la evrâdın mürid için gerekli olmadığını, 
farzlarla belli sünnetleri eda etmenin ye- 
terli sayılacağını, asıl önemli olanın iç huzu- 
runu sağlamak olduğunu söyler (er-Risâle, 
s. 74, 236; Ebü Tâlib el-Mekki, I, 173). 


Tasavvufta bilhassa tarikat ehli arasın- 
daki nâfile iki bakımdan farklılık gösterir. 
Birincisi Kur'an ve hadiste mevcut olan iba- 
detleri çokça ifa etmek, geceleri namaz 
kılmak, gündüzleri oruç tutmak, birkaç 
gün hiçbir şey yemeden oruç tutmak, sık 
sık hacca gitmek, yüzlerce, hatta binlerce 
kelime-i tevhid, salavât-ı şerife, istiğfar ve 
çeşitli dualar okumak gibi ibadetlerdir. 
Bunlar Hz. Peygamber dönemindeki mik- 
tarları aştığı için eleştiri konusu olmuştur. 
İkincisi semâ, toplu zikir, çile gibi âyinler, 
ahzâb, ezkâr ve evrâd gibi dua ve zikirler- 
dir. Tarikat ehli arasında uygulanan şekil- 
leri itibariyle daha önce mevcut olmayan 
bu uygulamalar genellikle bid'at sayılmış- 
tır. Tarikat ve tekke âdâb ve erkânının bü- 
yük bir kısmı da böyledir. Sühreverdi bu tür 
uygulamaların meşâyihin istihsanı ile sabit 
olduğu kanaatindedir (“Avârifü'-ma'ârif, s. 
97, 140). Melâmet ehli esas itibariyle farz- 
ları, sünnetleri ve faziletli bütün amelleri 
ifa eder, ancak bunları gizli tutar. Kalende- 
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riler ise farz ibadetlerle yetinirler (a.g.e., 
s. 77; Lâmil, s. 20). 

BİBLİYOGRAFYA : 

Râgıb el-İsfahâni, e-Müfredât, “nfl” md.; Tehâ- 
nevi, Keşşâf, Il, 1164; Müsned, VI, 256; Buhâri, 
“Rikâk”, 38; Müslim, “Şıyâm”, 181-198; Serrâc, 
el-Lüma", s. 28, 141; Kelâbâzi, et-Ta'arruf, s. 84; 
Ebü Tâlib el-Mekki, Kütü'-kulüb, Kahire 1961, I, 
173; Sülemi, Tabakât, s. 210, 465, 488; Kuşeyri, 
er-Risâle (nşr. Abdülhalim Mahmüd), Kahire 1966, 
s. 74, 236; Gazzâli, İhy&”, Kahire 1358/1939, I, 
199-215; IV, 319; Ebü'-Ferec İbnü'-Cevzi, Telbi- 
sü İblis, Dımaşk 1948, s. 131-155; Şehâbeddin 
es-Sühreverdi, “Avârifü'-ma'ârif, Beyrut 1966, s. 
77,97, 140, 541; İbn Teymiyye, Mecmü'atü'r-re- 
sö'il, V, 243; İbrâhim b. Müsâ eş-Şâtıbi, el-İStişâm 
(nşr. M. Reşid Rızâ), Kahire 1332, I, 89-99; Lâmii, 
Nefehât Tercümesi, s. 20; Şa'râni, el-Mizânü'L- 
kübrâ, Kahire 1306, I, 3, 6, 13; İmâm-ı Rabbâni, 
Mektübât, İstanbul 1963, I, 327; Şevkâni, Velâye- 
tullah, Kahire 1979, s. 364-405; Nasrullah Ba- 
hâi, Risâle-i Bahâiyye, İstanbul 1325; Ebü'l-Alâ 
el-Afifi, et-Taşavvuf sevretün rühiyye fWLİslâm, 


Kahire 1963, s. 20. 
ial SÜLEYMAN ULUDAĞ 


T PA q 
NAFIZ 
(asla! ) 
Kurulmasıyla birlikte derhal 


işlerlik kazanan akid anlamında 
fıkıh terimi 


(bk. İCÂZET; MEVKUF). 


NÂFİZ BEY, Durakçı 
(1849-1898) 


Dini eserler bestekârı 


ve icracısı, zâkir. 
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19 Kasım 1849 tarihinde İstanbul'un 
Aksaray semtinde Kazancı Sâdi mahalle- 
sinde doğdu. Durak okumadaki ustalığın- 
dan dolayı Durakçı Nâfiz diye tanındı. Ma- 
liye Nezâreti kâtiplerinden Mehmed İshak 
Efendi'nin oğludur. Hıfzını tamamlaması- 
nın ardından sesinin güzelliğini duyan Sul- 
tan Abdülaziz tarafından bizzat dinlenip 3 
Ocak 1863'te Enderun'a alınmasından iki 
ay sonra Mâbeyn-i Hümâyun'da görevlen- 
dirildi. Bu sırada Abdülaziz'in Mısır'a yap- 
tığı seyahatte aralarında Neyzen Yüsuf Pa- 
şa gibi ünlü müsikişinasların da bulundu- 
ğu Sanatkârlar kadrosunda Nâfiz Bey de 
yer aldı. Mısır'da İstanbul usulü ezan ve 
Kur'an kıraatinde büyük şöhret kazandı. 
Ancak genç yaşta elde ettiği bu başarıla- 
rı hazmedemeyenlerin, yemeğine yabancı 
maddeler katarak sesinin kısılmasına se- 
bep olması yüzünden okuyuşundaki par- 
laklık kayboldu (Ocak 1867). Bu olay üze- 
rine Sultan Abdülaziz'in, “Ona da mı kıydı- 
nız” sözüyle üzüntüsünü dile getirerek ağ- 
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